SARA SAYIN
Ein Gesprich mit meinem Gedichtnis

Dantkerede

Wir wissen alle, wie unzuverlissig das Gedichtnis ist, wie es mit der Chrono-
logie umgeht, bei jedem Erzihlen je nach Belieben einiges hinzudichtet bezie-
hungsweise weglisst. Trotzdem habe ich bei den Uberlegungen zu dieser Rede
mich mit ihm eingelassen und mich an das Langzeitgedichtnis gewandt, mit
der Bitte, mir einiges zu erzihlen, was ich fiir die Rede gut gebrauchen kénnte.

Statt eine solche Geschichte zu héren, sah ich plétzlich ein Bild — wie ein
Standbild aus einem langen Film — vor mir: ein Tisch, an dem meine Grof3-
mutter und ich — noch ein kleines Kind — sitzen. Auf dem Tische liegen ein in
lateinischer Schrift geschriebenes Alphabet und kleingeschnittene weifle Zettel,
jeder mit einem Buchstaben beschriftet. Das Kind, also ich, hilt einen dieser
Zettel fest in der Hand, ohne zu wissen, was damit geschehen sollte, wihrend
die Grofimutter aus den Zetteln ein Gebilde herstellte, indem sie sie iiberein-
ander- und nebeneinanderreihte.

Die Erinnerung vergegenwirtigt sich. Es ist das Jahr 1928.

Die Frau, die am Tisch sitzt, ist dabei, die lateinische Schrift, das lateini-
sche Alphabet mit Hilfe eines selbsterfundenen Puzzlespiels zu lernen. Hier
greift die Historie in die Geschichte ein, denn die junge tiirkische Republik
hat vor kurzem die arabische Schrift, die das Osmanische Reich seit seiner
Griindung als Schriftsprache anerkannt hatte, abgeschafft und die lateinische
Schrift eingefiihrt.

Dieser gewagte Eingriff in die eigene Kultur — denn das Gespeicherte wird
nicht mehr jedem zuginglich sein — ist aber nicht nur als Verlust zu sehen,
sondern auch als ein Weg, sich der westlichen Kultur anzunihern, was ja das
Anliegen der Reformen war.

Die junge tiirkische Republik verabschiedete sich nimlich auch mit vielen
anderen Reformen — u.a. auf den Gebieten der Rechtsprechung, der Kleidung
und des Hochschulwesens — von ihrer alten Identitit und machte sich auf den
Weg zu einer neuen, deren Vorbild Europa sein sollte.

Sie definiert sich wie ihre zeitgendssischen Vorbilder als »Nationg, die wie-

derum getragen wird von der Einheit stiftenden gemeinsamen Sprache.
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Uberzeugt von diesem Vermogen der Sprache wurde die »Tiirkische Sprach-
gesellschaft« (Tiirk Dil Kurumu) gegriindet. Diese sorgte fiir die Férderung
und Erforschung der eigenen Sprache, fiir ihre Reinheit, fiir die Abschaffung
der Fremdworter oder fiir ihre Tiirkisierung. Sie versuchte auch, fiir die in der
tiirkischen Sprache noch fehlenden Begriffe der Soziologie, der Philosophie
und anderer Ficher Aquivalente zu finden.

Die Aufforderung, »Biirger sprecht Tiirkisch«, die man in den ersten Griin-
dungsjahren immer wieder zu héren bekam, war gleichzeitig ein Hinweis auf
die Mehrsprachigkeit des Landes, unter anderem auch auf die der Minori-
titen.

»Minorititen«, ein Wort, das nun viele Bilder aufruft. Zunichst Bilder aus
der Kindheit, z.B. die Geschichte, dass wir zusammen mit den griechischen,
den armenischen und den jiidischen Freunden nicht nur die islamischen Fei-
ertage, vor allem das Zuckerfest, an dem wir reichlich mit Siil8igkeiten be-
schenkt wurden, feierten, sondern auch das griechische Osterfest, an dem wir
alle rot bemalte Eier bekamen. Wir konnten damals nicht ahnen, dass ethni-
sche wie auch religiése Identititen immer wieder verschiedenen Wertschit-
zungen und Behandlungen unterliegen kénnten.

Die von Atatiirk, dem Griinder der Republik, ausgesprochene Forderung
an die Nation, mit der zeitgendssischen Kultur und Zivilisation Schritt zu hal-
ten, diese Zielsetzung hérte trotz kurzer Unterbrechungen nicht auf, sondern
wurde weiterhin gepflegt. Viele Eltern schickten ihre Kinder nach Europa, in
»des Dichters Land«, das auch das Land der Aufklirung war, um die andere
Kultur kennenzulernen.

Zu Europa, dem Westen, zihlten aber nicht die Balkan-Linder wie Jugos-
lawien, Ruminien oder Bulgarien, die lange Zeit zum Osmanischen Reich
gehérten. Diese waren zwar wie Europa, aber zu Europa zihlten nur Deutsch-
land und Frankreich.

Dem Vertrautmachen mit der westlichen Kultur dienten aber auch die aus-
lindischen Schulen, deren Unterrichtssprache Franzésisch, Deutsch, Italienisch
oder Englisch war.

Mich treibt aber der Fluss der Erinnerung nun an ein anderes Ufer, nim-
lich in die Klassenriume der Deutschen Schule in Istanbul, die ich besuchte
und die zu meiner Zeit — d.h. in den Jahren 1936-1943 — eine nationalsozialis-
tische Schule war.

Wihrend in der Schule die Mehrzahl der Lehrenden ideologiebezogen von
den Mendel’schen Gesetzen und der heilen Welt sprach, konfrontierten andere,
vor allem die, die Literatur unterrichteten, die Schiiler nicht mit vorgefertigten
Antworten, sondern mit Fragen, die die Dichtung aufwirft und deren Beant-
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wortung sie dem aufmerksamen Rezipienten iiberlisst. So gaben sie den Schii-
lern auf symbolischer Ebene ein Instrumentarium mit, das auch spiter allzu
schnelle Identifikationen und Entscheidungen — vor allem Pauschalurteile — zu
vermeiden half. Und so vermochten diese wenigen Lehrer abzubauen, was die
Mehrzahl auf die Beine stellen wollte. Bei einigen wenigen erweckten sie sogar
das Gefiihl, das spiter zur Uberzeugung wurde, die Sprache der Dichtung
diene zur ErschlieSung der Welt.

Auch fiir die Reform des Hochschulwesens in der Tiirkei sollte das aufge-
klirte Europa als Vorbild dienen. Aber verwirklicht wurden die Reformen —es
ist eine Ironie des Schicksals — von Wissenschaftlern, die Europa wegen seiner
Untaten verlassen mussten. Die Tiirkei profitierte von jener Kraft, die das
Bése wollte und das Gute tat. Die Universititen erlebten ihre goldene Zeit.

Studentinnen und Studenten meiner Generation, die in den vierziger Jah-
ren die Philosophische Fakultit der Universitit Istanbul besuchten, hatten die
Maglichkeit, bei den Philosophen Heinz Heimsoeth, Joachim Ritter, dem
Altphilologen Walther Kranz, dem Psychologen Wilhelm Peters zu studieren
und die etwas ilteren Jahrgangs sogar noch bei den Romanisten Leo Spitzer
und Erich Auerbach sowie dem Archiologen Bossert.

Schon 1933, im Jahre der Neugriindung der Universitit Istanbul, griindeten
Leo Spitzer und Auerbach die Abteilung Romanistik an der Philosophischen
Fakultit, an der auch Germanistik — zunichst als Nebenfach — vertreten war.
Eigenstindiges Hauptfach wurde Germanistik erst 1943.

In diesen Jahren waren simtliche Universititen bemiiht, westlich orientierte
junge Menschen auszubilden. Die Tiirkei befand sich in einer Umbruchstim-
mung.

Und wihrend dieses ungeheuer intensiv verlaufenden Prozesses der Ver-
westlichung wurde ich mit einer Frage konfrontiert, die mich zunichst sehr
wunderte. Mein Professor Walther Kranz, Philosoph und Altphilologe, der
eine Zeitlang den Lehrstuhl der Germanistik vertreten hat, fragte mich namlich
wihrend einer Diskussion tiber die [phigenie — sicher nicht ohne Grund —, ob
ich mich als eine Europierin fiihle.

Bestiirzt iiber die Frage und vielleicht auch etwas enttiuscht, stellte ich
eine Gegenfrage, nimlich, ob die deutsche Schule, die ich besucht habe, mein
Germanistikstudium, die Verwestlichung des Landes, nicht genug Griinde
aufwiesen, mich als Européerin zu fithlen. Wie naiv meine Gegenfrage war,
erfuhr ich bald darauf bei der intensiven Beschiftigung mit der modernen
europdischen Literatur, vor allem bei der Lektiire zweier Biicher: Egon Holt-
husens Der unbehauste Mensch, geschrieben 1951, und Oswald Spenglers Der
Untergang des Abendlandes, geschrieben 1918.
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Holthusen sprach von der radikalen Emanzipation und Entwurzelung, ja,
von der schwindelerregenden Unsicherheit des modernen Menschen im Sein.
Der moderne Mensch sei durchaus »wirklichkeitslos«, »ortlos«, »ohne Hausc,
»ohne Heimat«. Und vor allem betonte er — von der Spengler’schen Diagnose
ausgehend —, dass Europa, obwohl politisch degradiert, als politische und
geographische Realitit zwar existent sei, aber als Kulturgestalt bereits unterge-
gangen sei. Zertriimmert sei das abendlidndische Kulturgehduse. Der Mensch
sei »unbehaust«, sein Aufenthaltsraum sei nun »das kulturelle Niemands-
land«.

Holthusens Kulturbegriff schliefSt nicht nur den &sthetischen, sondern
auch den ethischen Bereich mit ein. Er klagt dariiber, dass die Wertewelt, die
fiir ganz Europa giiltig gewesen sei, aufgegeben wurde.

Seine Klage galt also dem Verlust der Identitdt des Europiers.

Meine Generation hatte keine Probleme mit der Identitit. Wir kannten
nicht das Unbehaustsein des Europiers, dem wir auf symbolischer Ebene be-
gegneten. Der Begriff »Identitit« war noch kein Gegenstand griindlicher Re-
flexion. Vieles von dem europiischen Wertesystem war verinnerlicht. Man
identifizierte sich mit den europiischen Werten, die wir als universell annah-
men. Die Aufklirung hatte uns ja gelehrt, dass alle Menschen als Vernunftera-
ger gleich sind.

Aber wenn dem so ist — nun macht das Gedichtnis wieder einen Sprung
und stellt die Frage — warum hatte dann Prof. Kranz mich nicht als Européerin
akzeptiert ?

Wenn ich keine Europierin war, miisste ich nach der West-Ost-Dicho-
tomie eher Asien, dem Morgenland, angehéren als dem Abendland, wobei
mir die Bezeichnung Morgenland ihres Assoziatonsreichtums wegen sehr
nahe klang.

Aber sind denn Asien und Europa wirklich Gegensitze? Sind Orient und
Okzident zu trennen? Oder rithrt diese Logik nicht vielmehr von dem ange-
lernten Denken in Dichotomien, die sich die westliche Welt der Erkenntnis
wegen zu eigen gemacht hat?

Stellt man aber die Begriffe wie Identitdt und Alteritit, das Eigene und das
Fremde, die eigentlich mehrdimensional sind, ohne sie zu homogenisieren
und einzuebnen in ihrer Vielfalt einander gegeniiber, empfindet man diese
nicht mehr als sich ausschlieSende Gegensitze. Endgiiltige Entweder-oder-
Entscheidungen schlieflen sich dann aus. Diese verkérpern dann untrennbare
und verbindende Groflen, die stindig Ubergénge zulassen.

Solche Ubergiinge vermittelt uns der tiirkische Schriftrsteller Ahmet Hamdi
Tanpinar in seinem auch ins Deutsche iibersetzten Roman Seelenfrieden.
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Die in dem Roman gefiihrten Gespriche sowie die Reflexionen iiber die
orientalische wie auch europiische Literatur, aber vor allem iiber die Musik
ermdglichen es dem Leser, Einblick zu gewinnen in die westlich aufgeklirten
wie auch orientalisch geprigten Denk- und Lebensstrukturen.

In einem Zeitraum, d.h. in der Griindungszeit der tiirkischen Republik, in
dem man fast auschliefflich von der Modernisierung und Europiisierung re-
dete, hilt sich der Autor gleichzeitig fest an der alten Kulturtradition, die er in
der Kunst, vor allem aber in der Musik verinnerlicht sieht.

Seinen Lebensweg und damit seine Identitit bestimme einerseits diese Tra-
dition, genauer gesagt, eine bestimmte Musterform der traditionellen Musik,
die sogenannte »mahurbeste«, der reichhaltige Ausdrucksformen von Liebe,
Leben und Tod innewohnen.

Bestimmt sei aber diese Identitit gleichzeitig von seiner Nihe und Liebe zu
zwel Vertretern der europiischen Musik, zu Debussy und Wagner.

Wihrend der poetisierende Geist, Leichtigkeit, Einfachheit und Klarheit
Stilmerkmale der Musik des franzésischen Komponisten sind, wird Wagners
Musik getragen von einer ungeheuren Emotionalitit.

In den vielfaltigen Ausdrucksformen der alten, eigenen Musik leben und die
europiische Musik lieben, diese Sowohl-als-auch-Situation sei sein Schicksal,
so der Autor.

Dass sich die Ereignisse im Roman nicht nur auf der europidischen Seite
des Bosporus abspielen, sondern auch auf der asiatischen, wobei Schiffe ihn-
lich dem Bindewort »unds, das gleichzeitig verbindet und trennt, stindig die
Verbindung herstellen zwischen zwei getrennten Erdteilen, zwischen Asien
und Europa, ist in diesem Kontext nicht zufillig.

Auch im Roman stehen ja die identititsstiftenden osmanisch-tiirkischen
und europiischen Kulturtraditionen, die Querverbindungen und Uberginge
zulassen, ohne Absolutheitsanspriiche nebeneinander.

Ich fasse zusammen:

In dem bisher erérterten Zusammenhang spielte und spielt Europa bei der
neuen Identititsbildung der Tiirkei zwar nicht als Abbild, sondern als Vorbild
eine entscheidende Rolle.

Das Vorbild ist aber auch ein Bild, das mehrfach definiert werden kann.

So war und ist Europa fiir die Tiirkei ein Land, wo Menschenrechte und
Menschenwiirde und die Regeln der Demokratie beachtet werden.

Sowohl die Tiirkei wie auch Europa — Europa auch als Staatenbund — haben
trotz grof8er Unterschiede etwas Gemeinsames: Beide sind keine homogenen

Gesellschaften, beide sind auf die Ausbildung von offenen Identititen ange-
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wiesen, die der Heterogenitit dieser Gesellschaften gewachsen sind, die den
Fremden nicht ausschliefllich und vor jeder Erfahrung als Bedrohung waht-
nehmen — solche Identititen setzen die bewusste Distanz zur eigenen wie zur
fremden Kultur voraus, gerade weil die Distanz »die Verschmelzung der Ho-
rizonte« nicht zulisst und auch die intrakulturellen Differenzen nicht iiber-
spielt, sondern sie bejaht).

Solche Identititen konnten auch zur Festigung der Demokratie — zur Auf-
fassung der Demokratie als Prozess, als nie vollendeter Vorgang — viel beitragen.
Denn nur solche Identititen sind fihig, die von Leo Spitzer als unerlisslich
bezeichnete »Dosierung von Fremd- und Nationalgefiihl« aufzubringen und
damit die Balance zwischen Identitit und Alteritit herzustellen.

Dichtung als Sprache, der auch gestaltende Kraft und Macht innewohnen,
kann das Eigene und das Fremde, das Differente und das Gemeinsame neben-
einander gelten lassen, ohne das Eine oder das Andere zu verabsolutieren, und
kann damit zur Verwirklichung dieser erwiinschten Balance viel beitragen.

Ich danke noch einmal allen Mitgliedern der Akademie, dass ich von einer

Institution geehrt wurde, die eine férdernde Hiiterin von Sprache und Dich-

tung ist.
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